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1. Einleitung: Die Hispania der drei
Religionen

Die Iberische Halbinsel ist welthistorisch
einzigartig als Schnittstelle zwischen den
drei monotheistischen Weltreligionen, ein
Ort ebenso von blutigen Konflikten wie von
fruchtbaren Kontakten. Nirgendwo sonst
war die Beriihrung zwischen den drei Reli-
gionen so lang andauernd und so eng wie
hier. Im arabischen Sizilien, das oft mit dem
mittelalterlichen Hispanien verglichen wird,
spielte das jildische Element keine nennens-
werte Rolle. In Bosnien, dessen neuere Ge-
schichte ebenfalls mit der spanischen ver-
gleichbar ist, stellen die Juden nur eine
kleine, demographisch wie politisch ver-
nachlissigbare Minderheit dar — die Juden
von Sarajevo sind ibrigens spanischer Her-
kunft! Nirgendwo sonst ist das Neben- und
Gegeneinander von Christentum, Islam und
Judentum so sehr pragend fiir Geschichte
und nationale Identitit wie in Spanien, bis
hin zur Folklore der ‘cristianos, moros y ju-
dios’. Die Interaktion der drei Religionen,
ob als convivencia oder aber als gihad, recon-
quista und inquisicion, hat die spanische Na-
tion entscheidend bestimmt. Eine solche Pra-
gung durch die Religion hat naturgemiB
auch Auswirkungen auf die Sprache. Sprach-
geschichte ist mit Religionsgeschichte eng
verflochten.

Das Jahr 1492 markiert einen zentralen
Wendepunkt in der spanischen Geschichte:
Nebrija verkiindet den imperialen Anspruch
einer Sprache, deren Sprecher soeben die
Reconquista beendet haben und am Beginn
der Conquista stehen; mit der Eroberung
der Alhambra und dem dort verkiindeten
Vertreibungsedikt 4ndert sich der Status von
Islam und Judentum grundlegend. Wenn die
Auswirkungen der Religionsgeschichte auf
die Sprachgeschichte der Iberischen Halbin-
sel dargestellt werden, ist es unumginglich,
die Zeit vor diesem Datum von derjenigen
danach zu trennen. Ein anonymer Autor,
der die Sprachsituation Hispaniens kurz
nach dieser Zeitenwende erlebt und iiber-
dacht hat, stellt sie folgendermaBen dar:
Vier Sprachen gebe es in ganz Spanien, und
zwar in dieser Reihenfolge: die ilteste, nim-
lich das Baskische; sodann das Arabische,
ein Idiom, in dem auch zahlreiche Spanier
gut und «agudamente» ihre Werke verfasst
haben; das Katalanische, das als bedeutende
Kultursprache geriihmt und mit dem Pro-
venzalischen gleichgesetzt wird; und schlieB-
lich die «lengua vulgar de Espafia», welcher
das. Spanische und das Portugiesische als
gleichberechtigte Dialekte zugeordnet sind
(Anonymus 1559, zit. nach Bossong 1990,
80ss.). Bemerkenswert an dieser Darstellung
ist u.a. die Selbstverstindlichkeit, mit wel-
cher das Arabische unter die hispanischen
Sprachen eingereiht wird; es wird ihm sogar
der zweite Rang eingerdumt, was Alter und
literarischen Wert betrifft. Hierbei wird zwi-
schen dem Arabischen als Kultursprache
und dem Vulgédrarabischen der Moriscos
unterschieden, das damals noch «en el reino
de Granada i en parte delos reinos del’An-
daluzia, de Valencia, i Aragon» gesprochen
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wurde. Wir stellen die unkonventionelle
Sicht des unbekannten Autors aus den spa-
nischen Niederlanden an den Anfang unse-
rer Betrachtung der hispanischen Sprachsi-
tuation, da sie die Grenzen zwischen den
Bereichen des Romanischen und des Semiti-
schen souverdn ignoriert; nur wenn man bei-
des gleichermaBen im Blick hat, wird man
der Sprachgeschichte der Iberischen Halbin-
sel gerecht.

2. Mittelalter

Die mittelalterliche, d. h. bis 1492 reichende
Sprachsituation versteht man am besten,
wenn man es als komplexes, historisch sich
wandelndes Nebeneinander mehrerer Diglos-
sien darstellt. Zu beriicksichtigen sind, in
vereinfachter Ubersicht, vier standardisierte
Schriftsprachen als ‘Hochvarianten’ (high
varieties) und vier Dialektbiindel als ‘Nied-
rigvarianten’ (low varieties im Sinne der Di-
glossie-Theorie).

Die vier Schriftsprachen sind:

(a) Lateinisch; (b) Hebriisch; (c) ‘klassi-
sches’ oder Schrift-Arabisch (= S-Ar); (d)
‘Schrift-Romanisch’ (= S-Rom; als Oberbe-
griff fiir die seit dem ausgehenden 12. Jh.
sich konstituierenden und ausdifferenzierten
Schriftformen des Iberoromanischen: Spa-
nisch (einschlieBlich aragonesischer Varieti-
ten), Portugiesisch (einschlieBlich galicischer
Varietiten) und Katalanisch). ‘

Die vier Dialektbiindel sind: .

(a) Baskisch; (b) Berberisch; (c) dialekta-
les oder Vulgir-Arabisch (= V-Ar; also das,
was Corriente als «Hispano-Arabic dialect
bundle» oder «Andalusi Arabic» bezeichnet
hat); (d) dialektales oder ‘Vulgir-Roma-
nisch’ (= V-Rom; also das gesamte Kontinu-
um der gesprochenen romanischen Dialekte
unter Einschluss des sogenannten Mozara-
bischen).

Baskisch und Berberisch haben im spani-
schen Mittelalter praktisch nur als gespro-
chene Sprachen fungiert. Das Berberische
war nur ephemer und marginal prisent, das
Baskische ist fiir das Thema dieses Beitrags
unerheblich; diese beiden Sprachen werden
daher im Folgenden nicht beriicksichtigt.

Das Hebriische war, wie stets in der Dia-
spora, nur Schriftsprache, keine gesproche-
ne Primédrsprache (was sekundiren oralen
Gebrauch natiirlich nicht ausschlieBt),

Zwischen V-Ar und S-Ar bestand eine
dhnliche Diglossie-Beziehung, wie sie seit
Beginn der islamischen Expansion bis heute
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liberall in der arabischen Welt zu beobach-
ten ist: V-Ar ist gesprochene Primirsprache
in allen Lebensbereichen; S-Ar herrscht un-
eingeschrinkt im Bereich der formalen und
schriftlichen Kommunikation. Allerdings
kam es in Al-Andalus zum ersten und einzi-
gen Mal in der arabischen Sprachgeschichte
zu Ansitzen einer literarischen Kultivierung
des Vulgéridioms (haragat in arabischen und
hebridischen muwa$Sahat; die zagal-Dich-
tung von Ibn Quzman und al-Sudtari), was
jedoch ohne weitreichende Folgen blieb. Die
Diglossie von V-Ar und S-Ar bildet ein Kon-
tinuum: eine gegebene Sprachverwendung
kann einer der beiden polaren Ausprigun-
gen néher oder ferner stehen. Die Diglossie-
Situation war, soweit wir dies zwischen dem
10. und 15. Jh. verfolgen kénnen, stabil.
Die romanische Diglossie-Situation hat
sich im gleichen Zeitraum tiefgreifend verin-
dert. In einer ersten Phase war dem romani-
schen Dialektkontinuum als Niedrigvariante
das Lateinische als Hochvariante zugeord-
net. Auch hier bestand ein Kontinuum: latei-
nisch Intendiertes konnte bereits mehr oder
weniger romanisiert sein. Etwa zeitgleich
mit Ibn Quzman, d.h. im 12./13. Jh., begin-
nen ausdifferenzierte romanische [diome sich
vom Lateinischen zu emanzipieren, ein Pro-
zess, der schlieBlich in die Schaffung natio-
naler Standardsprachen einmiindet. Der im-
mer groBer werdende Abstand zwischen den
beiden Polen fiihrt zu einem Bruch; am Ende
resultiert eine neue Situation: im Unterschied
zur arabischen Welt wird in der Romania die
klassische Schriftsprache durch neue, an der
Sprechsprache orientierte Schriftsprachen ab-
gelost. Die ‘Diglossie’ (wenn man sie denn so
nennen mag) zwischen S-Rom und V-Rom
ist eine Form des Nebeneinanders von for-
mal-standardisierten und informell-dialekta-
len Varianten ein und desselben Diasystems.
Daneben lebt das nunmehr vom Dialekt-
kontinuum losgeldste Latein in bestimmten
formalen Bereichen fort, sein Geltungsbe-
reich wird aber immer mehr eingeschriinkt.
Diese Diglossie-Situationen waren in un-
terschiedlichem MaBe mit individuellem Bi-
linguismus verkniipft. Im islamischen Spa-
nien (d. h. in Al-Andalus mit seiner historisch
wandelbaren Ausdehnung) ist davon auszu-
gehen, dass die Masse der Bevolkerung in
der ersten Zeit einsprachig in V-Rom war,
aber in wachsendem Umfang auf das V-Ar
iberging. Es diirfte lange Perioden gegeben
haben, in denen individueller Bilinguismus
(V-Rom + V-Ar) weit verbreitet war; die ha-
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ragat mit ihrer charakteristischen Sprachmi-
schung von Elementen aus beiden Sprachen
legen hiervon Zeugnis ab. Im christlichen
Spanien waren Kenntnisse des Arabischen
stets auf einzelne Individuen beschrinkt, sie
diirften indessen in den Grenzregionen rela-
tiv weit verbreitet gewesen sein. Unter den
Juden war die Mehrsprachigkeit zu allen
Zeiten stark ausgeprigt.

Alles bisher Ausgefiihrte hat mit Religion
zunichst noch nichts zu tun. Primire Um-
gangssprache ist immer die Sprache der Ge-
meinschaft, in die man hineingeboren wird.
Eine Wahlmdglichkeit, die Identitit und Zu-
gehorigkeit zum Ausdruck bringt, besteht
nur bei einer Schriftsprache, die in einem
formalen Prozess als Zweitsprache erlernt
wird, mit Dante zu sprechen, bei einer «lin-
gua artificialis», nicht einer «lingua natura-
lis» (Bossong 1990, 52s.). Und hier kommt
nun in der Tat die Religion zum Tragen. Ent-
scheidend fiir den Gebrauch der einen oder
anderen Schriftsprache war die Religionszu-
gehorigkeit, und zwar weitgehend unabhin-
gig davon, was die jeweilige gesprochene Pri-
marsprache war. Der Status der einzelnen
Sprachen war ganz unterschiedlich. Von den
vier Schriftsprachen waren zwei eindeutig re-
ligiés markiert und auBerhalb der jeweiligen
Gemeinschaft nicht verwendbar: Lateinisch
und Hebriisch. Kein Jude, kein Muslim hit-

...................

te sich jemals des Lateinischen bedient, kein
Nicht-Jude des Hebriischen. Im Unterschied
dazu waren das Arabische (S-Ar) und auch
das Schrift-Romanische iiber die Grenzen
der jeweiligen Religionsgemeinschaften hin-
aus verbreitet. S-Ar war fiir die Juden des
Goldenen Zeitalters (11./12. Jh.) das primi-
re Medium fir diskursive Prosa, iiber reli-
gidse wie iiber nicht-religidse Themen; dem
Hebriischen war die Dichtung vorbehalten,
sei sie religiés oder sidkular. Nach dem Ende
der Gran Reconquista (1248) nutzten die
Juden dann auch S-Rom fiir ihre Uberset-
zungen wissenschaftlicher Werke aus dem
Arabischen sowie fiir eigene literarische Pro-
duktionen. Auch Christen bedienten sich
des Arabischen, wenn auch nur marginal.
Gelegentlich blitzt V-Rom auf in den Versen
der paragat und in der zagal-Dichtung, aber
S-Rom haben Muslime im Mittelalter nie
systematisch verwendet (dies #ndert sich
dann im 16. Jh.). Schematisch kann man
diese Verhiltnisse folgendermaBen visuali-
sieren (Fig. 117.1.).

2.1. Die Mozaraber (9. Jh.)

Das S-Ar war zu Beginn Kultursprache nicht
nur der Muslime, sondern auch der Chris-
ten. Diejenigen Hispano-Romanen, die im
islamischen Machtbereich das Christen-
tum bewahrt hatten, bedienten sich in der

.
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Christen ——————— Historischer Wechsel
———— Muslime """ Hochvariante
s Judn (""" Niedrigvariante
~——————>> Diglossie

Fig. 117.1. Die Sprachverhaltnisse im Mittelalter
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Anfangszeit auch des Arabischen; deswegen
nannte man sie ja Mozaraber, also sprach-
lich-kulturell (nicht religiés) ‘Arabisierte’,
deswegen auch beklagt Alvaro aus Cérdoba
in seinem 854 geschriebenen Indiculus lumi-
nosus, dass die Christen ihre eigene Sprache
vergessen und sich von der Eleganz des Ara-
bischen hitten blenden lassen. Der beriihm-
te, seit Menéndez Pidals Origenes (1972,
417s.) immer wieder zitierte Passus sei hier
in der Version von Bernardo de Aldrete
(1606) angefiihrt (cf. auch Delgado Ledn
1996, 184s.; Coope 1995, 65s.):

«Nonne homines iuuenes Christiani [...] gentilicia
eruditione praeclari, Arabico eloquio sublimati,
volumina Caldaeorum auidissime eructant, inten-
tissime legunt ardentissime diserunt & [...] laudan-
do diuulgant. Ecclesiasticd pulchritudinem igno-
rantes, & Ecclesiz flumina de Paradiso manantia,
quasi villissima contemnentes, (heu pro dolor) le-
gem suam nesciunt Christiani ET LINGUAM
PROPRIAM NON ADVERTVNT LATINI. Ita vt
ex omni Christi collegio vix inveniatur vnus in
milleno hominum numero, qui salutatorias fratri
possit rationabiliter dirigere literas» (Jiménez
1972, 141).

Dies schreibt ein Autor, der sich selbst als la-
teinischer Dichter versucht hat (Cerro Cal-
derén / Palacios Royan 1998). In seinen
Hymnen preist er nicht nur die Bibel des Al-
ten wie des Neuen Testaments als heilbrin-
gendes ewiges Licht der Menschheit (IX,
52-66), sondern auch die Tat des Hierony-
mus, der den hebréischen und griechischen
Text «fulgenter» ins Lateinische iibertragen
hat (X, 68). Seine Begeisterung fiir die Vul-
gata als Quelle des Glaubens gipfelt in den
Worten:

«Hunc fidei serui semper sub axe beabunt,

Cuius nunc lingua fulgit per tempora secli,

Dum noba et uetera proprio formata per hore
Eclesia retinet cantans sine fine dierum» (X, 70).

Diese Texte sind bemerkenswert als ein
Zeugnis einerseits dafiir, wie in dieser Zeit
des mozarabischen Mértyrertums, als der Is-
lam unaufhaltsam alles liberrollte, an der la-
teinischen Tradition des christlichen Glau-
bens festgehalten wurde, andererseits aber
auch dafiir, wie tief die lateinische Bildung
bereits gesunken, wie diirftig und unsicher
die realen Kenntnisse bereits geworden wa-
ren (Betazismus, Schwanken bei den nicht
mehr als quantitativ empfundenen Lingen
und Kiirzen, Schreibweisen wie hore fiir ore
etc.).

Ein Beleg fiir den realen Hintergrund von

Alvaros Klage, namlich fiir die Arabisierung
der Mozaraber und die Durchdringung der
lateinisch-westgotischen durch die arabische
Kultur, ist die Ubersetzung des Psalters ins
Arabische durch Hafs ibn Albar al-Qutj,
von der Herausgeberin ‘Hafs le Goth’ ge-
nannt (Urvoy 1994; cf. Levi della Vida 1971,
65). Hier werden die Psalmen nach der Ver-
sion der Vulgata in das episch-heroische
VersmaB3 der Araber, das Metrum ragaz,
ibertragen: aus dem biblischen Text wird
eine urgiiza. Der Ubersetzer ist ein Gote,
was auf die Kontinuitit der westgotischen
Traditionen auch unter islamischer Herr-
schaft verweist. Vermutlich handelt es sich
sogar um den Sohn des soeben zitierten Al-
varo; dies zumindest ist die plausibelste Er-
klirung der kunya ‘ibn Albar’. Der Text,
vermutlich 889 entstanden, wire somit eine
direkte Antwort auf Alvaros Klage. Seine
implizite Botschaft ist so zu deuten: christli-
cher Glaube kann sich ebenso auf Arabisch
artikulieren wie auf Lateinisch, denn nicht
die Sprache zihlt, sondern der Inhalt; gera-
de aus der Umschmelzung des Bibeltextes in
die Sprache des Koran geht das Christentum
gestidrkt hervor. Das Ziel von Hafs ist nicht
die Qualitdt von Satzbau und Metrum als
Selbstzweck, vielmehr will er den Inhalt so
klar wie moglich wiedergeben (v. 87ss.); al-
lerdings sagt er auch, dass eine Prosaiiber-
setzung dem Text seinen Glanz (v. 29) neh-
men wiirde. Besonders bemerkenswert ist
seine Aussage, dass das Metrum ragaz dem
VersmaB des Originals fast gleichkommt (v.
24ss.); dies lauft darauf hinaus, dass im Ara-
bischen, trotz der Vermittlung iiber das La-
teinische des Hieronymus, der Rhythmus des
Althebriischen durchschligt und gleichsam
wieder zu seinem Ursprung zuriickkehrt.
Hafs der Gote hat darum gerungen und
dariiber reflektiert, wie man die Kraft des
sakralen hebriischen Grundtextes iiber die
Vermittlung des kanonisierten Lateins der
Vulgata in ein seiner eigenen Zeit entspre-
chendes, elegant reimendes Arabisch trans-
ponieren kann. Dies ist ein bemerkenswertes
Dokument fiir den Versuch der sprachlich-
religiosen Selbstfindung in einer histori-
schen Wendezeit.

2.2. Vom Kalifat zur Gran Reconquista
(10. — Mitte 13. Jh.)

Die Erregung der mozarabischen Mirtyrer-
bewegung von Cérdoba (um 864) legt sich
bald. Das kalifale Al-Andalus wird zu einem
Schmelztiegel, wo Muslimisches, Christliches
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und Jidisches einander durchdringen und
befruchten. Irgendwann zu Beginn des
10. Jh. hat der halblegendire blinde Dichter
Mugaddam (aus dem nahe dem jiidischen
Lucena gelegenen Cabra) die Strophenform
des muwasSah erfunden, die im 11./12. Jh.
zum Inbegriff der kulturellen Verschmel-
zung der drei Religionsgemeinschaften wer-
den soll. Um 960 hat der aus Fes kommende,
in Cérdoba wirkende Jude Duna$ ben La-
brat die quantitiecrende Metrik des Arabi-
schen auf das Hebriische iibertragen und so
die Voraussetzung fiir die klassische Bliite
der hebriischen Dichtung des Goldenen Zeit-
alters geschaffen; die Sakralsprache Hebri-
isch 6ffnet sich weit der bunten Fiille weltli-
cher Themen, sie beginnt, sich mit dem
Glanz der arabischen Metaphorik zu schmii-
cken. Die Zeit der Taifa-Ko6nige und auch
noch der Almoraviden-Dynastie bringt eine
einzigartige Hochbliite der Dichtung her-
vor, in welcher die Grenzen zwischen den
Sprachen und Religionen verschwimmen.
Im Rahmen der islamisch-arabisch geprig-
ten Kultur von Al-Andalus entfalten sich jii-
disch-arabische Philosophie und Theologie
sowie jiidisch-hebrdische Dichtung. In den
haragat gelangt die romanische Umgangs-
sprache der - christlichen, muslimischen
oder jiidischen Bevélkerung — zum ersten
Mal iiberhaupt zu literarischen Ehren. Von
dem Dichter Ibn Quzman aus Coérdoba
(1086-1160) wird erstmals die arabische
Umgangssprache verschriftet; spiter wird
sie von al-Sustari aus Guadix (1212-69) zum
Ausdrucksmittel mystischer Erfahrung ge-
steigert (Corriente 1996; 1988).

Wihrend im Siiden die Almoraviden
herrschen, ruft Raimund, Erzbischof der
1085 wiedereroberten Hauptstadt des West-
gotenreiches, die Erste Ubersetzerschule von
Toledo ins Leben (ca. 1130-50); hier werden
die arabischen Aristoteles-Kommentare des
Ibn Rusd sowie Werke von Ibn Sina, al-Gaz-
zali und Ibn Gabirol ins Lateinische iiber-
setzt. Juden wirken als Vermittler: sie iiber-
setzen miindlich ins Romanische, christliche
Kleriker halten diese Version dann auf La-
teinisch schriftlich fest. Ein Jahrhundert
spater, unter Alfons dem Weisen von Kasti-
lien (ca. 1252-84), iibersetzen Juden in Tole-
do fachspezifische Werke verschiedenster
Art aus dem Arabischen direkt in jenes frii-
he Spanisch, das sich eben damit zu einer
universalen Kultursprache entfaltet hat
(Hilty 1954; Bossong 1979). Wihrend das
Lateinische noch Jahrhunderte lang unan-

gefochten die Sprache der Theologie und der
philosophischen Spekulation bleibt (noch
im 16. Jh. schreiben Philosophen wie Fran-
cisco de Vitoria, Juan Luis Vives und Fran-
cisco Sudrez in lateinischer Sprache), eman-
zipiert sich die verschriftete und standar-
disierte romanische Volkssprache bereits im
13. Jh. zum Werkzeug so unterschiedlicher
Disziplinen wie Mathematik, Astronomie,
Mineralogie, Spielkunde, Jura und Historio-
graphie. Der Unterschied zwischen der Ers-
ten und Zweiten Ubersetzerschule von Tole-
do ist sicherlich auch durch die Abneigung
der vermittelnden Juden gegen das religios
allzu eindeutig als christliche Sprache mar-
kierte Latein zu erkliren. Schematisch kann
man die Entwicklung so zusammenfassen:

~1140: S-Ar [V-Rom] Lat
Muslim Jude Christ
~1270: S-Ar V-Rom
Muslim Jude/Christ
— Ubersetzung

— Historischer Wandel
[] oraleVersion

Fig. 117.2. Erste und Zweite Ubersetzerschule von
Toledo

Das Neben- und Miteinander der Sprachen
im hispanischen Mittelalter in Abhingig-
keit von der Religion kann man am bes-
ten anhand konkreter Einzelfille aufzeigen.
Am Beispiel einiger herausragender Gestal-
ten des Geisteslebens soll im Folgenden

die Vielgestaltigkeit und Verinderlichkeit

der Sprachsituation dargestellt werden. Da-
bei muss ich mich aus Griinden duBerster
Raumbeschrinkung auf summarische Hin-
weise begniigen.

(a) S€lomo ibn Gabirol (1020 Malaga —
1058 Valencia)

Nach Sému’el ha-Nagid war Ibn Gabirol
der erste in der Reihe der herausragenden jii-
dischen hebriisch-arabischen Dichter-Philo-
sophen von Al-Andalus (Millas Vallicrosa
1945). Sein poetisches Werk ist ausschlieBlich
hebrdisch. Es umfasst einerseits weltliche
Gedichte zu allen damals géingigen Themen,
die in quantitierenden arabischen Metren
nach der nicht-strophischen Form der gasi-
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da abgefasst sind (Romero 1978; Cano 1987)
und andererseits geistliche Dichtungen, die
teils in freier Hymnik die Form der bibli-
schen Psalmen nachbilden (Cano 1992). Das
beriihmteste, heute noch in der synagogalen
Liturgie lebendige Gedicht ist der Hymnus
Keter maléxut (“Krone des Kénigtums®).
Als Philosoph wird Ibn Gabirol dem Neo-
platonismus zugeordnet. Sein Hauptwerk,
Yanbi* al-hayat (“Lebensquelle”) ist ara-
bisch geschrieben. Das Werk wurde um 1150
in Toledo unter dem Titel Fons vitae ins
Lateinische und im 13. Jh. von Sem Tov ibn
Falaqera als Mégor hayyim ins Hebriische
iibersetzt. Den zu ‘Avicebron’ verballhorn-
ten Autor hielt man im lateinischen Europa
fiir einen christlichen Autor, denn inhaltlich
verrdt nichts seine jidische Herkunft. Erst
1846 deckte Munk in Paris die wahre Identi-
tat des Verfassers auf (publiziert 1857). Auch
sein Jugendwerk zu Moral und Ethik ist
auf Arabisch abgefasst (Kitab *islah al-’ahlaq
“Buch der Vervollkommnung der Charakte-
re”), doch wurde es in der europdischen
Judenheit erst mit der 1167 in Granada
entstandenen hebréischen Ubersetzung von
Yéhuda ibn Tibbon (Tigqun middot ha-nefes
“Verbesserung der Regeln der Seele™) be-
kannt und populir.

(b) Mose ibn “Ezra’ (1055-1135, aus Gra-
nada)

Er ist der nichste in der Reihe der groBen
judischen Dichter-Philosophen (Diez Ma-
cho 1953). Sein poetisches (Euvre umfasst
alle Gattungen, Themenbereiche und For-
men. Es weist ihn als einen der Virtuosen im
Umgang mit der hebriischen Sprache aus.
Mose ibn ‘Ezra’ hat eine Reihe von Stro-
phengedichten (muwassahar) mit umgangs-
sprachlicher harga verfasst; in den meisten
Fillen ist diese vulgirarabisch, in zwei Ge-
dichten jedoch romanisch. Bezeichnender-
weise ist eines von diesen beiden seinem
jugendlichen Freund Yé&huda ha-Lewi ge-
widmet. Seine Strophendichtung ist ein auf-
schlussreiches Zeugnis fiir die Sprachsituati-
on im Granada des ausgehenden 11. Jh., mit
der Diglossie V-Ar / S-Ar und dem Bilin-
guismus V-Ar / V-Rom. Mose ibn ‘Ezra’ ist
auch der Autor der einzigen Poetik der heb-
rdischen Dichtkunst von Al-Andalus, Wie
fast alle jiidischen Prosawerke jener Zeit ist
auch dieses auf Arabisch formuliert, wenn
auch mit hebrdischen Zitaten durchsetzt
und in hebraischer Schrift geschrieben. Die-
ses Werk mit dem Titel Kitab al-muhadara
wal-mudakara (“Buch des Vortrags und Stu-

diums”; Abumalhan Mas 1985/86) ist die
wichtigste Quelle fiir unsere Kenntnis der ei-
genen Reflexion der Dichter jener Zeit.
Selbst bei einem Thema, das so eindeutig
der hebriischen Sprache und Dichtung ge-
widmet ist, zieht der Autor, obgleich ein Vir-
tuose im Hebriischen, als Sprache der Eror-
terung und Diskussion das Arabische vor.

(c) Yéhuda ha-Lewi (1075-1 141, aus Tu-
dela)

Der gréBte Klassiker der nachbiblischen
hebrdischen Literatur (Millds Vallicrosa
1947, Séaenz-Badillos / Targarona Borras
1994; Ithzaki 1997), der Singer der Zions-
sehnsucht, ist zugleich auch der «erste na-
mentlich bekannte spanische Dichter», wie
Menéndez Pelayo mit profunder Intuition
schon Ende des 19. Jh. erkannt hat:

«El primer poeta castellano de nombre concocido
(¢quién lo diria?), es muy probablemente el excel-
so poeta hebreo Juda Levi, de quien consta que
versificd, no solamente en su lengua, sino en ara-
be y en la lengua vulgar de los cristianos» (1941,
208).

Sein Diwan umfasst alle Gattungen und
Formen; Strophengedichte (muwassahar) sind
bei ihm besonders zahlreich: von den 54
weltlichen muwassahat enthalten 28 eine
hebriische, 16 eine arabische (V-Ar oder
S-Ar) und 11 eine romanische harga (eine ist
mit zwei verschiedenen haragat iiberliefert
(V-Ar + V-Rom), daher die héhere Summe).
Damit ist er mit Abstand der produktivste
Dichter romanischer haragar. Eine dieser
Kompositionen ist das ilteste datierbare ro-
manische Gedicht, das eine individuelle
Schopfung darstellt; da es auch in religiéser
Hinsicht relevant ist, soll es hier etwas ge-
nauer betrachtet werden. Der Text lautet
(auf Einzelheiten der Rekonstruktion kann
hier nicht eingegangen werden; cf. Stern
1953, 3s.; Sola-Solé 1973, 219-222):

«des kand meu Sidiello venid

tan bona albiSaraaa

kom rayo de 3ol esid

en wad al-higara»

[Sobald mein Cidiello kommt - so gute Kunde! -
geht er auf wie ein Sonnenstrahl in Guadalajara).

Gemeint ist die Ankunft des von der judi-
schen Gemeinde als Befreier gefeierten Yo-
sef ibn Ferrusiel in Guadalajara (vor 1095).
Er ist ein Sinnbild fiir die messianischen
Hoffnungen des unterdriickten Volkes. In
diesem Text werden drei Zitate aus dem bib-
lischen Intertext ineinander verwoben, in
denen von Fliissen die Rede ist: Micha 6, 7
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«Fliisse von Ol», Ps. 36, 8 «Fluss der Freu-
den» und v.a. 1. Sam. 17, 40, wo von dem
Bach die Rede ist, aus dem der junge David
die fiinf Kiesel fiir seine Schleuder holte, mit
denen er den Riesen Goliath niederstreckte.
Der «Steinfluss» der Bibel wird transferiert
in das kastilische Guadalajara, was im Ara-
bischen nichts anderes bedeutet als eben
“Steinfluss”. Ein Arabismus des Spanischen
wird mit innerer Sprachform des biblischen
Hebriisch aufgeladen und so das jiidische
‘Prinzip Hoffnung’ in der Geographie von
Altkastilien konkretisiert: wie einst David
mit einer Steinschleuder den als unbesiegbar
geltenden Unterdriicker besiegt hat, so soll
jetzt der Cidiello das geknechtete Volk zu
neuer GroBe fithren. Der spanische Arabis-
mus albricias wird ebenso behandelt: kurz zu-
vor ist im hebriischen Text der muwasSaha
von bésora die Rede, was dem arabischen bi-
$ara etymologisch entspricht: die “frohe Bot-
schaft” des Bibeltextes wird in Al-Andalus
arabisch-spanisch transformiert. Schema-
tisch kann man die kunstvolle Verflechtung
der Sprachen der drei Religionen in diesem
kurzen Text (der mit Gewissheit eine person-
liche Schopfung des in allen drei Idiomen
versierten Sprachvirtuosen Yéhuda ha-Lewi
darstellt) folgendermaBen resiimieren:
Hebriisch ~ Arabisch Spanisch
albisara
(— albricias)
nahal’dvanim wad al-higara wad al-higara
(— Guadalajara)

bésora bisara

Wie die anderen bisher genannten Dichter-
Philosophen hat auch Yéhuda ha-Lewi sein
philosophisch-theologisches Hauptwerk auf
Arabisch abgefasst: seine Apologie des Ju-
dentums, das in einem imaginédren Streitge-
sprich vor dem Konig der Khazaren (dem
einzigen Volk, das sich jemals zum Juden-
tum bekehrt hat) die Vorziige und Nachteile
von Judentum, Christentum und Islam dar-
stellt, markiert die Abkehr des Autors vom
aristotelischen Rationalismus, der versucht
hat, die Offenbarung mit der Vernunft zu
versdhnen (Ibn Rusd, wie spiter Maimoni-
des und Thomas von Aquin); stattdessen
wird die historische Einmaligkeit der Bezie-
hung des auserwihiten Volkes zu Gott ins
Zentrum geriickt und Israel als das Herz al-
ler Nationen dargestellt. Dieses Werk mit
dem Titel Kitab al-hugga wal-dalil fi nasr al-
din al-dalil (“Buch der Argumentation und

des Beweises iiber den Triumph der gedemii-
tigten Religion”) wurde 1170 von Y€huda
ibn Tibbon als Sefer ha-Kuzari ins Hebrii-
sche iibersetzt und fand in dieser Form in
Europa weite Verbreitung (Cassel 51922).
Wihrend der Judenverfolgungen am Anfang
des 15. Jh. wurde das Werk in ein jiidisches
Spanisch iibersetzt, das man aber noch nicht
als Ladino bezeichnen kann (pace Lazar
1990).

(d) Mose ben Maimon, gen. Maimonides
(1135-1204, aus Cérdoba)

Auch bei diesem groBten aller jiidischen
Philosophen ist das Arabische noch Primar-
sprache des Prosa-Diskurses, allerdings wird
bei ihm fiir die Formulierung philosophisch-
theologischer Werke erstmals auch das Heb-
rdische eingesetzt — ein Jahrhundert bevor
Ramon Llull in der iberoromanischen Chris-
tenheit das Katalanische fiir die gleichen
Zwecke tauglich gemacht hat. Die weitaus
meisten Werke zu Theologie und Wissen-
schaft sind jedoch noch auf Arabisch ab-
gefasst, darunter sein Opus magnum, das
philosophische Hauptwerk der jldischen
Literatur: unter dem Titel Dalalat al-h@irin
(“Leitung der Umherirrenden”, um 1190 voll-
endet) wurde es bereits 1204 von Sému’el ibn
Tibbon ins Hebriische iibersetzt; diese Ver-
sion mit dem Titel More ha-névuxim (“Leh-
rer der Unschliissigen”) war und ist, im Un-
terschied zum arabischen Original, in der
ganzen Judenheit verbreitet. Auch dieses
Werk ist im 15. Jh. von einem Juden ins Spa-
nische iibersetzt worden (Lazar 1989). Das
andere Hauptwerk von Maimonides, Misne
tora (“Wiederholung der Tora”), ist das ein-
zige, das er auf Hebriisch abgefasst hat. Er
hat selbst gesehen, dass die Zukunft nicht
dem Arabischen, sondern dem Hebrdischen
gehorte: er wiinschte, selbst seine Werke ins
Hebriische iibertragen zu kénnen, und be-
dauerte, dafiir keine Zeit zu finden; die Uber-
setzung von Ibn Tibbon hat er nicht nur mit
Sympathie, sondern auch mit Kommentaren
und Hinweisen begleitet. Obgleich er dem

~ geistigen Ndhrboden von Al-Andalus ent-

stammte und ihm der Gebrauch des Arabi-
schen noch selbstverstindlich war, kiindigte
sich bei ihm bereits der Niedergang des Ara-
bischen als religionsiibergreifender Univer-
salsprache an.

(e) Al-Sustari (1212-69, aus Guadix)

Mehr als ein Jahrhundert nach Ibn Quz-
man wurde der arabische Dialekt von Al-
Andalus in die religidse Sphire erhoben.
Der granadinische Dichter Abu l-Hasan
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al-Sustari verwendete die vulgér-arabische
Strophenform des zagal (sp. céjel) zum Aus-
druck seiner mystischen Erfahrungen. Wie
sein Herausgeber Corriente (1988, 19s.) her-
vorgehoben hat, oszilliert die Sprache zwar
zwischen V-Ar und S-Ar, sie ist inges. aber
eindeutig als primér dialektal einzureihen.
Es ist bemerkenswert, dass wir gerade in Al-
Andalus einen solchen Ausbruch aus der
vorgegebenen Hierarchie der Sprachen fin-
den. Al-Sustari ist hierin mit Meister Ecke-
hart (1260-1328) vergleichbar, der aus dem
gewohnten Latein ausgebrochen ist in ein
neues, noch unverbrauchtes Deutsch, die
primdre, ungekiinstelte, nicht durch forma-
len Unterricht verstellte Sprache, in der sich
das mystische Erleben unmittelbar Bahn
bricht. Eckehart sagt in einer Predigt: «swaz
eigentlich gewortet mac werden, daz muoz
von innen her 4z komen ... daz lebet eigent-
liche in dem innersten der séle» (zit. nach
Apel 1975, 99). Das ‘Worten aus der Seele
Abgrund’ bedarf der Unmittelbarkeit der
natiirlichen Primirsprache. Es ist diese
Sprache, von der Al-Sustari sagt, dass die
Seele auf sie horen soll:

«’asma’ ya nafsi wa-hu kalamak

fikrak wa-sawtak kama I-"ahruf nizamak»

[hore, oh meine Seele, das Wort, denn es ist dein
Wort, / dein Gedanke und deine Stimme, wi¢ die
Buchstaben deine Ordnung] (Corriente 1988,
107/267; Transkription und Ubersetzung GB).

Die hispano-arabischen Gedichte von Al-
Sustari sind literarisch-dsthetisch noch: nie
gewiirdigt worden; formale und linguisti-
sche Aspekte standen in der wissenschaftli-
chen Forschung bislang ausschlieBlich im
Vordergrund. Dies ist in der populiren Re-
zeption ganz anders: im Maghreb erfreuen
sich seine Dichtungen bis heute groBer Be-
liebtheit. In der Entwicklung von Sprachen
der religiosen Erfahrung ist sein Werk von
herausragendem Rang; erst wieder die gro-
Ben spanischen Mystiker des 16. Jh., allen
voran San Juan de la Cruz, haben die eigene
Muttersprache zu solchen Héhen der Musi-
kalitdt und Expressivitit gefiihrt.

2.3. Von der Gran Reconquista zum Fall
Granadas (13.-15. Jh.)

1248 endete mit der Einnahme von Sevilla
durch Fernando VI. das, was man als die
‘Gran Reconquista’ bezeichnet hat. Militi-
risch lag der Islam auf der Iberischen Halb-
insel darnieder, das christliche Spanien hatte
im Wesentlichen gesiegt (das bis 1492 noch

bestehende nasridische Konigreich von Gra-
nada wurde geduldet, es war dem kastilischen
Kénig tributpflichtig). Seit dieser Zeit wur-
den im christlichen Hispanien die romani-
schen Vulgédrsprachen zu eigenstindigen
Literatursprachen ausgebaut. Der Ablé-
sungsprozess vom Lateinischen beschleunig-
te sich. Frither als in anderen Gebieten der
Romania wurden selbst kirchlich-klerikale
Texte auf V-Rom statt auf Latein abgefasst:
so ist bereits um 1270 der Beichtspiegel Diez
mandamientos entstanden, vermutlich in Ta-
razona und damit in einer Zone, wo das
Aragonesische des Textes navarresischen
und kastilischen Einfliissen ausgesetzt war
(Franchini 1992, 133). In der lyrischen und
epischen Dichtung wurden die romanischen
Vulgéiridiome schon friih fiir religidse The-
men verwendet:

(a) das Kastilische in den Heiligenviten
und Mariengedichten von Gonzalo de Ber-
ceo (1197 — nach 1246);

(b) das Kastilisch-Aragonesische in der
anonymen Razon de amor, wo die Probleme
des christlichen Klerus mit den verschirften
Zolibatsbestimmungen infolge des 4. Late-
rankonzils in poetisch-allegorischer Form
thematisiert werden (Franchini 1993, 400s.).

(c) das Galicische in den Cantigas de
Santa Maria von Alfonso X. el Sabio (1221~
84), der als Konig von Kastilien sowohl der
Vater der kastilischen Prosa als auch einer
der bedeutendsten Vertreter der galicisch-por-
tugiesischen Lyrik gewesen ist (Mettmann
1986-89).

V.a. aber ist in diesem Zusammenhang
das Katalanische hervorzuheben, das von
Ramoén Llull erstmals zur Kultur- und Lite-
ratursprache geformt worden ist. Llull
(1232-1315, gebiirtig aus dem gerade riick-
eroberten Palma de Mallorca) steht am
Schnittpunkt der Religionen und Sprachen.
Unter seinen zahlreichen Werken sind latei-
nische, katalanische sowie einige, die zu-
nichst auf Arabisch formuliert und dann
von ihm selbst ins Katalanische iibersetzt
worden sind, wie etwa der mystische Traktat
Llibre de contemplacié en Déu (1272) und die
Yéhuda ha-Lewis Kuzari dhnelnde Apologie
Llibre del gentil e los tres savis (1273). Zwar
hat sich keiner der arabischen Originaltexte
erhalten (Courcelles 1993, 45), doch lasst
sich in der Syntax dieser Werke deren arabi-
sche Herkunft deutlich nachweisen (Galmés
1999, 152-159). Auch wo Llull nicht direkt
aus dem eigenen Arabisch iibersetzt hat,
sind die Einfliisse des Islam unverkennbar,
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am deutlichsten in den Aphorismen des Lli-
bre d’amice e amat (nach 1281; cf. Galmés
1954), das an mystisch-erotische Betrach-
tungen der Sufis angelehnt ist. Erstmals fin-
den wir hier in der romanischsprachigen Li-
teratur die Gleichsetzung von irdischer und
gottlicher Liebe: die mystische Erfahrung
wird mit der Sprache der Liebe beschrieben
(Galmés 1999; cf. auch Bossong 1998). Dass
hierfiir die Muttersprache eingesetzt wird,
nicht die lingua artificialis Latein, ist beden-
kenswert; es entspricht der ‘Entdeckung der
Muttersprache im Abendland’ und dem
‘Worten aus des Herzens Abgrund’ (cf. Apel
1975), das wir sogben bei dem granadini-
schen Mystiker al-Sustari konstatiert haben.
Llull weiB um die Schwierigkeit der Anpas-
sung des V-Rom an die neuen Ausdrucks-
bediirfnisse und erweitert das Katalanische
bewusst mit neuen Elementen. Sein Werk
markiert den Beginn des Katalanischen als
Schriftsprache im Geist einer islamisch ge-
pragten Liebesmystik. .
Eine bemerkenswerte Gestalt ist auch Sem
Tov ibn Ardutiel (auch Sem Tob oder Santob
de Carrién, 1290-1369). In ihm verkorpert
sich die Mehrsprachigkeit des mittelalter-
lichen Spanien nochmals in einer ganz eigen-
tiimlichen Konstellation. GleichermaBen des
Hebriischen wie des Spanischen méchtig, hat
er sich beider Sprachen literarisch bedient.
Auf Hebriisch verfasste er liturgische Stiicke
sowie ein fiktives Streitgesprich zwischen
Feder und Schere (Ma'dse, Nini / Fruchtman
1980). Sein Nachruhm griindet auf seinen
spanisch verfassten, teils in hebrdischer
Schrift iberlieferten Proverbios morales
(Ciceri 1998), ein Werk, in dem die biblische
Spruchweisheit des Ecclesiastes (Qohelet)
mit der mittelalterlichen Aphoristik, wie sie
aus dem Arabischen ins Spanische ilibersetzt
worden war (Biicher wie Los bocados de oro
oder das Libro de los buenos proverbios), eine
unverwechselbar eigenstindig gepriagte Ver-
bindung eingegangen sind (Perry 1987).

3. Zwischen Mittelalter und Neuzeit

Im Mittelalter sind religids determinierte
Sprachvarietiten noch nicht ausgeprigt.
Die von mehreren Religionsgemeinschaften
genutzten Sprachen sind noch nicht nach
Religionszugehorigkeit differenziert. S-Ar
ist fundamental dieselbe Sprache, gleich ob
sie von Muslimen, von Christen wie Hafs
oder Llull, oder von Juden wie Ibn Gabirol
oder Maimonides benutzt wird; ebenso

bleibt V-Ar dieselbe Sprache, gleich ob Ju-
den wie Mose ibn “Ezra’ oder Muslime wie
al-Sustari sie verwenden. Das in den haragat
aufscheinende V-Rom tragt sicher die Ziige
einer Arabisierung, welche die Sprachsitua-
tion in Al-Andalus widerspiegelt; doch gibt
es dabei keine signifikanten Unterschiede
zwischen der Sprache muslimischer Autoren
wie Ibn Baqi und seinen jiidischen Zeitge-
nossen wie Y&huda ha-Lewi. Sem Tob de
Carrién verarbeitet biblische Anklidnge in li-
terarischer Form, doch seine Sprache ist
dasselbe V-Rom wie bei seinen christlichen
Zeitgenossen; es gibt noch kein Judenspa-
nisch. Vorldufer der spiteren muslimischen
und jiidischen Sonderformen des Spani-
schen sind nur dort auszumachen, wo der
Bezug auf die semitischen Grundsprachen
von vornherein dominant ist: bei den Uber-
setzungen der heiligen Schriften. In ihnen
manifestiert sich sprachlich der Ubergang
vom Mittelalter zur Neuzeit.

3.1. Ubersetzungen der Bibel

Die frithesten Ubersetzungen der hebrii-
schen Bibel ins Spanische werden auf das
13. Jh. datiert; weitere Versionen sind aus

+dem 14. und 15. Jh. erhalten. Von Alfonso

X. el Sabio wurden weite Teile der biblischen
Geschichtsbiicher in seine General Estoria
integriert. Die meisten erhaltenen Versionen

-wurden von Juden auf Grund des hebrii-

schen Originals angefertigt, wenige nach der
lateinischen Vulgata. Sie sind in einer Reihe
von Manuskripten erhalten, die zu den
groBten Schitzen der Bibliothek des Escori-
al gehoren. In gewissem MaBe préludieren
diese jiidischen Ubersetzungen der spiter
entwickelten jlidischen Sakralsprache ladi-
no, doch sind die fiir diese ‘Sprache’ so cha-
rakteristischen harten und ungrammatischen
Hebraismen noch nicht ausgepragt (Amigo
1983). Die frithen Versionen weisen nicht
jenen extremen Grad an Wortlichkeit auf,
welchen das spitere Ladino des 16. Jh. zeigt;
noch handelt es sich um eine Sprache, die
zwar einen hebriischen Einschlag aufweist,
aber doch in Einklang mit dem zeitgendssi-
schen Spanisch der Christen steht. Betrach-
ten wir ein einziges kurzes Beispiel. Deut. 3,
24s., lautet im Urtext:

«'idonay <yhwh> ’atta hahillota [&-har’ot ’et-
‘avdéxa ‘et-godléxa wé-’et-yadéxa ha-hidzaqa “ifer
mi-el ba-§amayim u-va-‘ares ’ifer-yaise ké-ma
‘déexawé-xi-gévurotexa: ‘e’b&ra-na’ wé-‘er’e ’et-ha-
’ares ha-tova “A3er b&-‘ever ha-yarden ha-har ha-
tov ha-ze wé-ha-lévanon».
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Die Vulgata-Ubersetzung lautet:

«Domine Deus, tu coepisti ostendere servo tuo
magnitudinem tuam, manumque fortissimam: ne-
que enim est alius Deus vel in coelo, vel in terra,
qui possit facere opera tua, et comparari fortitu-
dini tuae. Transibo igitur, et videbo terram hanc
optimam trans Jordanem, et montem istum egre-
gium, et Libanum».

Es ist eindeutig, dass Esc. 1.j.4 (von Llamas
1950/56 als «Biblia judio-cristiana» bezeich-
net) auf dem Hebriischen basiert:

asefior, dios, tu has comengado a mostrar a tu
siervo tu grandeza e tu mano fuerte, ca quién es el
dios, en los gielos e en la tierra que faga segunt tus
obras e segunt tus estremydades? Pase yo agora e
vea la tierra buena que es allende el jordan, esta
buena sierra ¢ el libano».

Dies wird besonders klar, wenn man densel-
ben Passus in Esc. [.j.8 (Llamas 1950/56:
«Biblia prealfonsina») vergleicht; diese Ver-
sion — mit der typischen, auf hohes Alter
deutenden Apokope — folgt wortlich dem
Satzbau und der Wortwahl der Vulgata:

«Seynnor Dios, tu compecest a demostrar al tu
sieruo la tu grandez e la tu muy fuert mano;eno a
otro Dios en cielo ni en tierra que pueda fazer las
tus obras ni pueda seer egualado a la tu fortaleza.
Passare, pues, e vere esta tierra muy buena allend
de Jordan, et esta sierra noble, e Libano».

Allerdings sind wir auch bei dem hebriisch-
basierten Text I.j.4 noch Welten entfernt von

der gewaltsamen, das Hebraische ‘durchpau- -
senden’ Wortlichkeit der spidteren Ladino-

Versionen; ich zitiere, um den Verfremdungs-
effekt der Translitteration zu vermeiden, die
mit lateinischen Lettern gedruckte Version
von Ferrara 1553 (Lazar 1996), die mit der
hebrdisch gedruckten von Konstantinopel

1547 (Lazar 1988) bis auf geringfiigige De-

tails wortlich tibereinstimmt:

«A. Dio, tu empegaste por amostrar a tu sieruo a
tu grandeza y a tu mano la fuerte, que qual Dio,
en los cielos y en la tierra, que faga como tus he-
chos y como tus barraganias? Passare, agora, y
vere a la tierra la buena que allende del Yarden, el
monte el bueno este y el Lebanon!»

In der Treue zum hebriischen Satzbau stim-
men 1.j.4 und Ferrara tiberein, nicht aber in
der Verbiegung der spanischen Grammatik.
Typische Ladinismen in der Ferrara-Version
sind beispielsweise:

(a) Verwendung der Prip. a beim Akk.:
sie erfolgt nach den Regeln von hebr. ‘et: a tu
grandeza wiirde als Abstraktum im Spani-
schen niemals das a des Akkusativs erhal-

ten, wihrend im Hebrilischen ‘e ber jedem
definiten Objekt, unubhiingig von dessen Se-
mantik, obligatorisch ist; ithnhch ot mano
a la tierra;

(b) Fehlen der Kopula: hebr. mie ‘el 1 "dder
bé-‘ever ha-yarden erscheint im Latenmischen
ebenso wie im V-Rom mit den cntsprechen-
den Kopula-Formen: est / ¢s / a; hingegen
folgt Ferrara mit der fehlenden Kopula
exakt der hebréischen Vorlage (que gual Dio |
que allende del Yarden),

(c) Nominalsyntagma mit Ady - getrou
den Regeln des Hebrilischen wird das Adjek-
tiv mit dem wiederholten Artike! nachge-
stellt, ebenso auch das Demonsttutivum
(vadéxa ha-hdzaqu — tu mana la fuerie; ha-
har ha-ze ha-fov = el monte ¢l bucno esie),

(d) Paronomasie: zur Wiedcrgabe der so
typisch semitischen Verwendung von swei
Ableitungen aus derselben Wurzel va'dse
ké-ma‘dsexa verwendet nur Ferrata Verb
und Nomen aus dersclben Wurzel /faga
(Konstantinopel: haga) como tus hechus,

(e) Wortwahl: der PL. cielos ist 2war nicht
ungewdhnlich, aber dass er gerade 1 den
hebrdisch induzierten Ubersctzungen cr-
scheint, ist vom hebr. (Pscudo)pl. tamavim
erkldrbar; barragania ist bix heute ein typi-
sches Wort des Judenspanischen, o8 wird
hier fiir hebr. gévura “Miinnlichkent, Tapfor-
keit, Starke” gebraucht, statt des Allerwelts-
worts fortitudo / fortaleza: im Senitischon ist
eine Wortwiederholung wie fov . fov stilis-
tisch nicht anst6Big, sic wird dementspre-
chend in den hebriisch induzicrien Versio-
nen mit bueno bueno wicdergegoben,
wiahrend die Vulgata und die thr folgende
Version I.j.8 Wortvariation bevorsugen (op-
timus ... egregius | muy bueno  nable)

Insges. ergibt sich cin Bild, wonach dieje-
nigen mittelalterlichen Uberxctzungen, die
direkt auf dem Hebrilischen basteren und al-
lem Anschein nach von Juden angeferugt
worden sind, zwar gewisse Schatlicrungen
aufweisen, die diesen jidischen Ursprung
belegen, aber ansonsten fest in der spani-
schen Gemeinsprache der Epoche verwur-
zelt sind; von einer jidischen Sondersprache
kann im Mittelalter keine Rede scin, nicht
einmal bei den vergleichsweise wortlichen
Bibeliibersetzungen jener Zeit. Dassclbe gilt
fiir andere religiés fundierte Ubcrsetzungen
der Zeit, wie die spanischen Versionen von
ha-Lewi’s Kuzari und Maimomdes' Dalil,
die beide in der ersten Hiilfte des 15 Jh. ent-
standen sind (Lazar 1989; 1990); trots der
zahlreichen Hebraismen, dic in cinem sol-
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chen religiosen Kontext ganz natiirlich sind,
kann man diese Texte noch nicht dem Ladi-
no zuschreiben, wie immer man diesen Be-
griff definiert. Im Gegensatz dazu ist das
Ladino der Bibeliibersetzungen des 16. Jh.
ein Kunstprodukt, in dem hebriische Sprach-
substanz sich in spanische Form kleidet: die-
se Sprache tut dem System des Spanischen
so sehr Gewalt an, dass der resultierende Text
ohne Kenntnis des zugrundeliegenden He-
briisch oft unverstindlich bleibt. Das Ladi-
no entwickelt sich seit dem 16. Jh. als ein di-
daktisches Mittel zur Heranfithrung der
Glédubigen an den Sakraltext, der allein in
seiner Originalfassung kanonische Geltung
beanspruchen kann. Die Versionen von
Konstantinopel und Ferrara und die reiche
Produktion an Ubersetzungen und liturgi-
schen Stiicken, die auf ihnen basiert, sind
nichts anderes als Hilfen, welche das Ein-
dringen in den heiligen Urtext erleichtern
sollen (die umfangreiche Debatte um den
Begriff Ladino kann hier nicht aufgegriffen
werden; cf. Sephiha 1979; Busse 1999).

3.2. Ubersetzungen des Koran

Die ilteste Ubersetzung des Koran ins Spa-
nische ist historisch bezeugt, aber nicht di-
rekt iiberliefert; sie stammt von Yc;a Gidelli

(Isa ibn Gabu') aus Segovia, der sie im Auf-

trag von Juan de Segovia 1456 in Savoyen
angefertigt hat (Cabanelas 1949; Lépez-Mo-
rillas 1982; Wiegers 1994). Y¢a war Vorste-
her der mudéjar-Gemeinde von Toledo; der
Auftrag erging, weil Juan eine zuverlidssige
Textgrundlage fiir seine gegen den Islam ge-
richtete Apologetik brauchte. Nach diesem
Pionierwerk entstanden im 16. Jh. viele par-
tielle Koranversionen; die einzige vollstin-
dlge Ubersetzung ist in lateinischer Schrift
in T 235 der Bibliothek von Toledo erhalten;
mit Wiegers ist zu vermuten, dass diese 1606
datierte Abschrift auf die Version von Yga
zuriickgeht. Um eine Vorstellung davon zu
geben, fiihre ich einen Passus aus der von
Loépez-Morillas analysierten Sure 79 an (v.
27-33):

«a-’antum ‘ajaddu halqan ’ami l-sama’u banaha
rafa‘a samkahi fa-sawwaha

wa-’agtada laylahd wa-"ahraga duhaha

wal-’arda ba"da dalika dahiha

’abraga minha ma’ahd wa-mar‘aha

wal-gibala *arsaha

mata‘an lakum wa-li-’an“amikump».

_)

«sois vosotros de mas fuerte halecamiento o el
¢ielo y su fraguagion

que algo su sostenimiento y altega y los emparejé
y escuregio su noche, y sacé su sol y rresplandor
y la tierra despues de aquello tendiola

y sacé della su agua y sus pastos

y los montes asentolos

espleyte a vosotros y a vuestros animales».

Auf den ersten Blick ist klar, dass dies keine
das Arabische durchpausende Kunstsprache
ist; gewiss geben syntaktische und lexikalische
Arabismen dem Text ein unverkennbares Ge-
prige, aber es gibt hier keine grammatikali-
sierten Umwilzungen des Sprachsystems, wie
sie fiir das Ladino so charakteristisch sind.
Insges. unterscheidet sich die Sprache der
Koraniibersetzung nicht grundlegend von
der Sprache anderer Morisco-Texte.

Lexikalisch hier nur zwei kurze Kommen-
tare:

(a) Das in den Aljamiado-Texten hiufige
Verbum halecar (in transkribiertem Alja-
miado haleqar oder haleqar; Kontzi 1974)
leitet sich von ar. halaga ab, das den gétt-
lichen Schopfungsvorgang bezeichnet. Fiir
den gliubigen Muslim ist die Schépfungs-
macht Allahs etwas so iliberwiltigend In-
kommensurables, dass er es mithilfe des ara-
bischen Wortstammes zum Ausdruck bringt;
eine Ubersetzung in lat.-rom. creare wiirde
dte Botschaft des Propheten verfilschen,
dessen allererste Offenbarung mit diesem
Verbum anhebt (Sure 96, 1s.). Das Verbal-
abstraktum halecamiento bildet den arabi-
schen masdar nach.

(b) Espleyte ist ein Aragonesismus. Es
entspricht dem okz. espleyt und kat. esplet,
das bis heute “Uberfiille” bedeutet (lat. ex-
plicitus, cf. afrz. espleit, nfr. exploit). Die
Sprache der Moriscos war zunichst stark
aragonesisch geprdgt, was damit zusam-
menhingt, dass die Hauptsiedlungsgebiete
im Osten der Halbinsel lagen. Im Laufe des
16. Jh. ging der aragonesische Anteil mehr
und mehr zuriick, bis schlieSlich gegen Ende
der Morisken-Zeit nur noch geringfiigige
Anklinge im Wortschatz iibrig waren (L6-
pez-Morillas 1982, 45).

4. Neuzeit: Die Ausdifferenzierung
des Iberoromanischen

Nach 1492 andert sich das Verhiltnis der
Sprachen zueinander grundlegend. Die klas-
sischen Sakralsprachen der Religionen ver-
schwinden aus dem aktiven Gebrauch; ihr
Stellenwert in der Religionsausiibung verrin-
gert sich, stattdessen nimmt die Bedeutung
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des Romanischen zu. Zugleich entwickeln
sich religios determinierte Sonderformen
des Romanischen, die stark von der jeweili-
gen Sakralsprache beeinflusst sind (Bossong
1991). Dies gilt im Grundsatz fiir jede der
drei Religionen, wenn auch in jeweils unter-
schiedlicher Konstellation.

4.1. Das arabisierte Spanisch der Moriscos

1492 werden mit der Eroberung Granadas
Hunderttausende von Muslimen Unterta-
nen der Katholischen K6nige. Nach anfing-
licher Toleranz kommt es seit Beginn des
16. Jh. zu Zwangskonversionen, bis schlieB-
lich 1525 alle Muslime getauft sind: aus den
moros von einst sind moriscos geworden. Sie
leben in dem an der Oberfliche religids ver-
einheitlichten Spanien als eine Minderheit,
die zu einer wirklichen Assimilation weder
bereit noch in der Lage ist. Die Kenntnis des
Arabischen nimmt dramatisch ab; in einem
Text, der wie ein Echo auf die oben zitierten
Klagen des Mozarabers Alvaro iiber den
Niedergang des Lateinischen klingt, schreibt
ein Morisco:

«ni un solo de nuestros correligionarios sabe alga-

rabia en que fue revelado nuestro santo alcoran,

ni comprende las verdades del adin (Religion;

G. B.) ni alcanza su excelencia apurada, como no

le sean convenientemente declaradas en una len-

gua extraiia, cual es la de estos perros cristianos,

nuestros tiranos y opresores. jConfundalos Alal»*
(zit. nach Lépez-Baralt 1985, 123).

Die Moriscos versuchen, die Substanz ihrer .
Religion trotz Verfolgung und Unterdrii-

ckung zu bewahren. Sie bemiihen sich, ihre
Traditionen weiterzugeben, und zwar in der
Sprache, die ihnen geblieben ist: jenem ost-
zentralspanischen Idiom, das auf kastili-
scher Basis anfangs mehr, zu Ende dann nur
noch wenige aragonesische Einschlige auf-
weist. Sie schreiben es (groBtenteils) mit
arabischen Buchstaben und schaffen damit
die Literatur, die man mit einem spanischen
Arabismus als aljamiado bezeichnet. Schrift
wird zum ‘Kulturem’, zum sinnfilligen Aus-
druck der Zugehérigkeit zum islamischen
Kulturkreis, an der auch dann noch festge-
halten wird, als der Sprachwechsel V-Ar
(S-Ar) = V-Rom lingst vollzogen ist. Eine
islamisierte und arabisierte Sonderform des
Spanischen entsteht, ein ‘heterodoxes’ Spa-
nisch, das man einfach als Morisco bezeich-
nen kann; dieser Begriff sollte fiir die Sprach-
form reserviert bleiben und von Aljamiado
als Bezeichnung der Schriftform terminolo-

gisch getrennt werden. Erst als Morisco 6ff-
net sich das V-Rom dem Einfluss der Sakral-
sprache Arabisch; Lexik, ldiomatik und
Syntax werden profund arabisicrt. Eine Ent-
wicklung zeichnet sich ab, wie wir sic bei der
Herausbildung des Neupersischen, des Os-
manisch-Tirkischen und anderer Sprachen
des islamischen Kulturbereichs beobachten
konnen: die sprachliche Islumisicrung. Doch
wihrend diese fiir das Persische und Tiir-
kische grundlegend geworden ist und die
standardsprachliche Entwicklung zentral
bestimmt hat, blieb sic im Spanischen eine
voriibergehende Randerscheinung; das Mo-
risco ist ein Kulturdialekt geblieben, der sich
nur so lange hat halten kdnnen, wie es noch
Moriscos gab, also bis zur Ausweisung im
Jahre 1609.

4.2. Das hebraisierte Spanisch dor
Sepharden

Auch fiir die Juden war die Schnift ein Kul-
turem. Das mittelalterliche S-Ar eines Yéhu-
da ha-Lewi oder Maimonides erscheint im
Gewand der hebriischen Schrift, chenso wie
das V-Rom von Sem Tov de Carrién. Deg
groBere Teil der spanisch-jiddischen Litera-
tur nach der Vertreibung von 1492 ist in he-
braischer Schrift niedergelegt; ullerdings
gibt es auch wichtige Werke in lateinischer
Schrift, bes. in Italien (die Bibel von Ferrara
1553) und den Niederlanden (2. B. dus 1659
in Amsterdam erschienene Werk Esperanca
de Israel von Menasseh ben lsrael), Sprach-
lich bildet sich ein eigenes Judenspanisch her-
aus, und zwar in zwei Hauptvarietdten, die
sich gegenseitig beeinflusst, aber nicht ver-
mischt haben: einerseits das bereits charak-

. terisierte Ladino der Bibcliibersctzungen als

didaktisches Hilfsmittel zur Annitherung an
die Sakralsprache Hebriiisch: und anderer-
seits die sprachliche Sonderform der Juden
in der orientalischen Diaspora. dic sich in-
folge mangelnden Kontaktes mit der spani-
schen Welt immer weiter von der Standard-
sprache entfernt. Diesc gesprochene und
geschriebene jiidische Sonderform des Spa-
nischen prigt sich in zwei Hauptdialekten
aus, dem Ostlichen von Saloniki, den Bal-
kanlindern und der Tiirkei, den man als
Gudezmo bezeichnet; und dem Haketiya ge-
nannten Idiom des Maghreb. In West-Euro-
pa (Italien, Niederlande, England, Deutsch-
land) haben sich jiidisch gepriagte Varianten
des V-Rom nicht herausbilden kiénnen. Der
Kontakt mit den Standardsprachen Spanisch
und Portugiesisch blieb erhalten. Judische
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Kulturdialekte hat es hier nicht gegeben;
schlieBlich wurden Spanisch wie Portugie-
sisch zugunsten der jeweiligen Landesspra-
chen ganz aufgegeben. Das Judenspanische
des Orients stellt hingegen einen eigenstin-
digen Kulturdialekt dar; seine Spezifizitdt
manifestiert sich in dreierlei: zum einen in
der duBeren Form der Schrift (die Rasi-Kur-
sive des hebriischen Alphabets); zum ande-
ren in der Sonderentwicklung in Phonetik,
Morphologie, Syntax und Lexikon nach der
Abspaltung vom Standardspanischen seit
dem 16. Jh.; und schlieBlich in der Beeinflus-
sung durch andere Sprachen, namlich einer-
seits die Judaisierung durch die Einwirkung
des Hebriischen, andererseits die Einfliisse
weiterer Sprachen wie Tiirkisch, Italienisch
sowie —seit dem 19. Jh. in starkem AusmaB —
Franzosisch. Die kulturell-religiose Pragung
durch das Hebréische ist vergleichbar mit
derjenigen des Morisco durch das Arabi-
sche. Im Unterschied zum Morisco hat sich
das Judenspanische (in seiner Gudezmo-Va-
riante) bis heute erhalten; allerdings wurde
ihm wihrend des Holokaust ein so todlicher
Schlag versetzt, dass seine Tage gezihlt sind.

4.3. Das latinisierte Spanisch der Christen

Das Standardspanische (das man dement-
sprechend als ‘orthodox’ bezeichnen kann)
hat einerseits das Lateinische als Sprache
von Wissenschaft und Philosophie nach und
nach abgeldst; andererseits wurde es vom
Lateinischen widhrend der gesamten Sprach-
geschichte immer wieder und gerade im
Laufe des 16. Jh. beeinflusst. Im Zeitalter
des Humanismus wurde das Spanische so
stark relatinisiert wie nie zuvor: dem klassi-
schen und auch kirchlichen Latein entlehnte
cultismos haben die Sprache tiefgreifend ge-
pragt. An dieser Relatinisierung haben we-
der das islamisierte Spanisch der Morisken
noch das Judenspanische partizipiert; die
Trennungslinien, die sich zwischen den reli-
giosen Varietdten des Spanischen seit 1492
aufgetan haben, sind nicht nur durch arabi-
schen und hebriischen, sondern auch durch
lateinischen Einfluss bestimmt: nicht nur
das arabisierte Spanisch der (Krypto-)Mus-
lime und das hebraisierte Spanisch der (ver-
triebenen) sephardischen Juden, sondern
auch das unter dem Einfluss von Humanis-
mus und Kirche relatinisierte Spanisch der
Christen entfernte sich immer weiter von der
Sprache des Mittelalters, welche den drei
Religionen gemeinsam gewesen war. So er-
scheint das Spanische nach 1492 in drei reli-

gios determinierte Varietdten aufgespalten:
eine islamische, die nach 1609 untergegan-
gen ist; eine jidische, die sich bis heute be-
hauptet hat; und eine markiert christliche,
welche die Norm der Standardsprache be-
stimmt.
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